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1.Uvod

Vychazim z toho, Ze vSichni potiebuji Krista a misie, at’ uz domaci nebo zahrani¢ni, ma smysl.
Nékdo potiebuje zfejmé evangelium slyset vic naléhavéji, protoze s nim nebyl ani v nejmensim
v kontaktu a v tomto kontextu mluvime o nezasazenych narodech.! Jini patii k ,,zasazenym*
z toho titulu, ze k nému, vyvinou-li alespon né&jaké usili, maji ptistup. Nekteti ho i slyseli, ale
odmitaji jej. Zajimavou skupinou jsou ti, ktefi se sami povazuji za kiestany, ale evangelium
jako takové nikdy neslySeli. Pravé na vyzvy misijni prace mezi nomindlnimi® kiestany se
zamétuje tento piispévek.

Pokladam si zde otazky jako: Jak se jako evangelikalni, ¢i letni¢ni, véfici stavime
k rozdilim ve vérouce a k misii mezi kiestany jinych cirkevnich tradic? Nakolik je misie
v Evrop¢ mezi nemuslimy potfeba? Mame lidem pomoci at’ ptejdou k ndm, nebo je vybavit
k tomu, aby pfisp€li k probuzeni ve svych cirkvich? Jaka mohou byt pozitiva a negativa
pfitomnosti nominédlniho kfestanstvi na misijnim poli? Tato kratkd studie vychazi z Cetby o
problému proselytismu a etnondbozenské identit¢ a zameéfuje se na kontext narodi
jihovychodni Evropy, konkrétn¢ byvalé Jugoslavie. Mé zavéry jsou zalozeny na sekundarni
literatufe, na vlastnim pozorovani, a ptedevSim na vypoveédich soucasnych Cceskych
protestantskych misionaii riznych denominaci v zemich byvalé Jugoslavie, se kterym

probéhly polostrukturované rozhovory v letech 2018-2019, v ramci S$irStho vyzkumného

! Zavéry Kongresu pro svétovou evangelizaci v Lausanne vr. 1974 vedly k tomu, Ze se pozornost obratila
k nezasazenym etnojazykovym skupinam, namisto k zasahovani zemi. Misiolog Ralph Winter vyzyval k zasazeni
nezasazenych, ktefi tehdy pfedstavovali ¢tyfi z péti lidi na nasi planeté. Toto vedlo dale do formovani hnuti A.D.
2000 se svym dirazem na okno 10 na 40 s cilem zaméfit se pii celosvétové misii prave na tyto skupiny lidi (Srov.
Moreau et al., 2004: 154).

2 Jako nominalni kiestané jsou chapani lidé, ktefi formalng patii ke katolické cirkvi, k n&které z narodnich
pravoslavnych cirkvi nebo k nékteré protestantské denominaci, a i kdyz jsou mozna pokiténi, nepraktikuji
ktestanskou viru.



projektu.’ Ackoli je vzorek limitovany na zemé& zapadniho Balkanu, da se ogekavat vysoka
relevance se situaci v Bulharsku, v Rumunsku, v Albdnii, pfipadné¢ u dalSich zemi a
narodnostnich skupinach v Evropé.

Na tvod by bylo uzitecné predeslat, ze ja sdm v daném regionu misijné piisobim od roku
2002. Tento fakt, spolu se znalostmi ze studia slavistiky*, je mou vyhodnou, ale zarovef to
ptredstavuje urcité nebezpeci zaujatosti v ramci védeckého piistupu. Struktura tohoto ptispévku
je nasledujici: po ¢asti o ndbozensko-spolecenské situaci v zemich byvalé Jugoslavie ptechazim
ke strucné analyze dat, kde se ¢e$ti misionafi vyjadiuji k tomu, jakym zplisobem pracuji mezi

nominalnimi kiest’any, jak hodnoti pozitiva a negativa, a co by mohla byt cesta kuptedu.

2. Specifika etno-naboZenské identity

Reformace, kromé nékolika menSich regiond’, byvalé jugoslavské republiky minula.
Protestantské cirkve na vétSin€ uzemi neexistovaly, nebo byly nepocetné. Az nedavno po valce
v devadesatych letech zakusily tyto zemé& dva trendy:°® rist konverzi k protestantismu a pfiliv
cizich misionaft.” Zatimco je v piipadé Ceské narodni identity jeji spojeni s naboZzenskou
identitou nejednoznaéné,® u vétSiny narodid, véetné té&ch na prostoru byvalé Jugoslavie,
pfevazuje etno-nabozenska identita. Termin ,,etno-nabozensky* popsal odbornik na etnicitu a
nacionalismus Anthony D. Smith jako situaci, kdy etnické skupiné€ odpovida urcité nabozenstvi
a ve své knize ,,National Identities* (Smith 1991) uvadi n€kolik takovych piikladi, které mimo

jiné zahrnuji Srby a Chorvaty.® Takové spojeni naboZenskych identit a jihoslovanskych narodi

® Iména respondentti byla s ohledem na zachovani anonymity zménéna.
4 Mezi lety 2002 a 2008 jsem studoval kroatistiku a serbistiku na Filozofické fakult& Univerzity Karlovy.

5 Prekmurje v severovychodnim Slovinsku, Medimurje v severnim Chorvatsku a srbskd autonomni oblast
Vojvodina na severu Srbska.

¢ Srov. Milkov 2015: 99 a Magda & Wachsmuth 2014: 32.

7 Podobné i v éeském postkomunistickém kontextu, srov. kniha Dana Drépala, ,,Will We Survive Western
Missionaries? (Drapal 1997).

8 Pavel HoSek ve své neddvné publikaci, ,,Je to nas piibéh: Teologicky esej o patriotismu a kfestanskych hodnotach
v Ceské kulture (HoSek 2018), na pfikladu déjin poukazuje na zaroven katolickou a protestantskou ceskou
kitestanskou identitu. Plati, Ze v dnesni &eské pluralistické spolecnosti Ize byt Cechem a zdroveti napiiklad ateistou,
budhistou nebo kiestanem hlasicim se k jakékoliv cirkvi.

9, Arméni, Zidé, Amharci nabizeji klasické piiklady takového prolindni (...... ) Polaci, Srbové, Chorvati, Maronité,
Sikhové, Sinhalci, Karenové a siitsti PerSané patii mezi mnohé dalsi etnické komunity, jejichz identita je zaloZzena
na nabozenskych kritériich diferenciace (Smith 1991: 7). Maj pieklad; origindl: ,,Monohysi ‘The Armenians, Jews,
Monohysite Amharra offer clasic instances of this coincidence (......) Poles, Serbs and Croats, Maronites, Sikhs,
Sinhalese, Karen and Shi’i Persians are among the many ethnic communities whose identity is based on religious
criteria of differentiation.”



vypada takto: Bosndci — muslimové; Chorvati a Slovinci — katolicti kfestané; Srbové,
Cernohorci a Makedonci — pravoslavni kiestané.' Autofi, ktefi pojednavaji o ndbozenské
situaci byvalé Jugoslavie, se ve své praci diive nebo pozdéji na toto prolindni nabozenského
aspektu s narodnim zamétuji."

Identita narodi byvalé Jugoslavie je ve své podstaté etno-nabozenska'?, v disledku
geopolitické lokality!® a historického vyvoje!*. Americky religionista s kofeny v sou¢asném
Chorvatsku a Srbsku Paul Mojzes si v§imd, Ze toto spojeni je vnimano jako néco
nezménitelného, s tim, ze cokoliv by mélo narusit homogenitu etno-nabozenské identity je
vnimano jako hrozba skupinového pieziti (Mojzes 1999: 232). Bezpeci naroda totiz muze byt
naru$eno, je-li etno-naboZenska identita ohroZena ,,transnarodni virou“". Ze drzet se svého
naroda je dulezité ve spojeni s nabozenstvim ilustruje nasledujici obrdzek. Na plakatu na
autobusové zastavce v centru mésta je napsano: ,,Srbe, nezapomen. Kristus je vzkiisen. Kosovo

a Metohija vzdycky bude Srbsko.*

10 Pro iplnost by bylo tieba uvést i Bulhary — také jsou to pravoslavni kiest'ané. U dalsich narodii této &asti Evropy,
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mnozi jsou katolici a nepocetné i pravoslavni. Mizeme se setkat s dal§imi vyjimkami, napf. u katolickych

Cernohorcti nebo u protestantskych minorit. Zajimava je i situace u narodnostnich mensin napt. u vojvodinskych
Mad’ari a Slovakd.

1 Srov. napt. Goodwin 2006: 24 (o narodni identité t¥i narodt Bosny a Hercegoviny), Bellamy 2004: 74 (o vztahu
katolické cirkve k politické stran¢ HDZ v Chorvatsku), Parushev 2013: 70 (o uloze pravoslavné cirkve na
spolecnosti zemi vychodni Evropy).

12 Nejedna se o nic minulého, dokonce i nedavny priizkum mezi mladeZi na zapadnim Balkanu potvrdil, Ze ,,etnické
a nabozenské identity se témér uplné piekryvaji“ (Zezelj & Pratto 2017: 167).

13 Na tomto teritoriu se setkdvéa zapadni a vychodni kiestanska tradice, spolu s islamem jako tfetim prvkem.

14 Byli to obzvlasté Osmansti Turci, kdo v jihovychodni Evropé zanechal stopu se svym odli$nym pojetim toho,
co je narod. ,,Turecké slovo pro narod je milét, coz s sebou nese uzké spojeni s ndbozenstvim* (Foteva 2014: 12).
Muj preklad; origindl: ,,The Turkish word for nation was millet, which denoted religious affiliation.

15 Vyraz ,transndrodni vira® (v originale ,transnational faith‘) je pouzit v pfipadové studii z Litvy, kde tradi¢ni
katolicti rodice na svatbé svych déti piji vodku, zatimco jejich déti obraceni na protestantismus konzumuji Coca-
Colu (Lankauskas 2002). Tato studie dokumentuje urcitou prozapadni orientaci novych protestantskych cirkvi
v postkomunistické Evropé.
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Osobni archiv, duben 2010, Laktasi, Bosna a Hercegovina

Petr Kuzmi¢, vidci protestantsky teolog z byvalé Jugosléavie komentuje, ze narodni ideologie
nahradily komunismus (Kuzmi¢ 1992: 23) a povaZuje toto znovuobjeveni narodni-nabozenské
identity za Skodlivé: ,,Tato silnd syntéze etnicity, ndbozenstvi a kultury se stala jednim z nejvice
nebezpeénych nepiatel vyvoje a pokojné transformace post-komunistickych néaroda'®.
Chorvatsky sociolog nabozenstvi Zrins¢ak s timto souhlasi a poukazuje na to, Ze ,,vyssi
religiozita je vyvolana spoleCenskymi procesy, ale nutné neznamend opravdové zmény

v naboZenské orientaci.!” Tento stav velmi siln¢ vnimaji i ¢e$ti misijni pracovnici, jak o tom

vypovidaji nasledujici dva citaty:

Velmi zasadni véc je ta, ze zem¢ byvalé Jugoslavie jsou velmi nadbozensky orientovany. (...... )
Ceské kultura nepo¢ita s Bohem, chorvatska pocitd s Bohem, ale ne v biblickém smyslu, ale ve
smyslu tradi¢éniho nabozenstvi.

Josef 1, 10-20 let v Chorvatsku

Tady je pravoslavi narodni nabozenstvi a vSichni véfi, i kdyZ je to pravoslavi namichané s tradicemi,
neni to jenom nabozenstvi, ale srbska tradice. V Srbsku se bez tradice clovék nenarodi, nevda nebo
neozeni, ani neumfe, je to ve vSech sférach.

Kiristyna 20-30 let v Srbsku

Je to pravé na zakladé tohoto spojeni narodni a nabozenské identity, ze Kuzmi¢ dochézi
k zavéru, kdyz tvrdi, ze katolické, pravoslavné i protestantské cirkve v Evropé€ jsou samy o sobé

komplexnim misijnim polem. To znamena mistem, kde nominélni kiestané potiebuji byt

16 Kuzmic¢ 2013: 225. Maj pieklad; original: ,,This powerful synthesis of ethnicity, religion and culture became
one of the most dangerous enemies of the progress and peaceful transformation of Post-Communist nations.*

17 Zring¢ak 2006: 77. Miyj pieklad; origindl: ,,Higher religiosity is provoked by social processes but does not mean
any real changes in religious orientation.



probuzeni — ti ktefi jsou k vife lhostejni a ti, ktefi nalezli faleSné¢ bezpeci v ,,povrchné
sakramentalistickém, kulturnim a/nebo nacionalistickém kiestanstvi.“'®* Smutnym dtsledkem
tedy je, Ze ndbozenské identity, v pfipadé kiestanské identity oznafené jako katolické,
pravoslavné nebo protestantské, mohou v jednotlivych kontextech znamenat etnickou, kulturni
¢i politickou orientaci, misto toho, aby byly propojeny s podstatou kiestanstvi — s evangeliem

jako takovym (Srov. Tennent 2010: 39).

3. Problém proselytismu a vzajemné eklesialni exkluzivity

Jako dusledek natolik rozSiteného propojeni narodni a nabozenské identity je na novéjsi
protestantské cirkve, jez tvoii v oblastech byvalé Jugoslavie malou menSinu, ¢asto nahliZzeno
s podezienim jako vméSovani z ciziny (Kuzmic 2017: 27) nebo jsou pfimo nazyvany ,sektami*
(Mojzes 1999: 234).

Nejvétsi rozdily mezi vice historickymi a mlad$imi cirkvemi v souvislosti s misii lezi zfejmé
v otazkach eklesiologie a soteriologie — v samotné otdzce co znamena byt kiestanem. Zatimco
historické kiestanské cirkve zdlrazuji ¢lenstvi v cirkvi a svatosti véetné kitu jako znamku
véticiho Cloveka, v evangelikalnich cirkvich se klade diraz na Bibli jako BoZi slovo, aktivni
vztah jednotlivce s JeziSem Kristem — a jestli ho nema, je potieba, aby byl zevangelizovan (Ibid:
236). Podle tohoto pohledu, misie znamena zasahnout vSechny ndrody. Vyhlasovani evangelia
vSem, bez ohledu na cirkevni jurisdikci zt€Zuje vztah evangelikdlnich protestantt s tradi¢nimi
cirkvemi, jejichz koncepce misie se Casto odliSuje, napt. u pravoslavnych kifest’anli je misie
zpravidla zamé&fena dovniti na véfici v diaspofe a na zachovani narodni identity (Parushev
2013: 72). V zemich byvalé Jugoslavie, které prosly konfliktem v 90. letech je navic islam,
katolicismus a pravoslavi v pozici reaktivizace a reedukace ,,svych® lidi, v ndvaznosti na
narodni tradici (Mojzes 1999: 236).

Svétove uznavany teolog ptivodem z Chorvatska Miroslav Volf toto podtrhuje, kdyz tika, ze
to, ,,co protestanté¢ (hlavné evangelikdlniho typu) povazuji za legitimni misii, katolici a

pravoslavni (na které odkazuji jako na zavedené cirkve) povazuji za nelegitimni a kulturné

18 Kuzmi¢ 1992: 22. MYj pieklad; original: ,,Superficially sacramentalistic, cultural and/or nationalistic (... ..)
Christianity.



Skodlivy proselytismus*“’®. Evangelikalové povazuji za legitimni svou misii ¢i evangelizaci,
podle Lausannského zdvazku se jedna o ,,zvestovani historického, biblického Krista jako
Spasitele a Pana s cilem piesvédgit lidi, aby k nému osobné pfisli a byli tak smifeni s Bohem.**
Proselytismus, jako pfivedeni nékoho na kiestanstvi nebo jinou cirkevni konfesi, mize byt
dobry, podle evangelikéalniho pojeti, paklize nalezité uchopen jako svobodna volba, v kontrastu
ke spiSe nutivému proselytismu.

Proselytismus se mize opravdu vyznacovat negativnimi rysy, a zvlast¢ lidé na zapadnim
Balkanu sdili svou averzi k nému, jelikoz jim pfipomind historické kiivdy. Mojzes nacrtl tfi
specifické okamziky Spatnych okamzikl s proselytismem: 1. jeden narod byvalé Jugoslavie se
pokouSel nasilim piekitit druhy béhem Druhé svétové valky a valky v 90. letech, 2.
proselytismus na marxismus-leninismus, 3. snaha nadbozenskych instituci po padu komunismu
a rozpadu Jugoslavie znovu si na nabozensko-narodnostnim zakladé zavazat ptislusniky svého
naroda (Mojzes 1999: 222). Makedonsky teolog Kosta Milkov vnima problém proselytismu
jako problém vzijemné eklesidlni exkluzivity a pta se naptiklad: ,,Mé&li by (evangelikalové)
povazovat novorozenecky kiest konvertit zpravoslavi za platny, jestlize pohled
pravoslavnych je, ze evangelikdlové ve skute¢nosti nejsou cirkvi??' Frederica Mathewes-
Green, autorka knihy, ,,Welcome to the Orthodox Church: An Introduction to Eastern
Christianity” (Mathewes-Green 2015) se zaméfuje predevSim na americké protestantské
misionare a nabada je k citlivé misii, kdy n€kdy je vhodné proselytizovat (neboli obracet),
zatimco v nékterych situacich je shovivavé zdrzet se. Okamzik, kdy je podle ni vhodné zdrzet
se proselytismu je, kdyZ se sesterska cirkev znovuobnovuje z komunistické minulosti. Nicméné
na autorcino tvrzeni, Ze ,,zatimco jsou pravoslavné cirkve stale zbidacené a v troskach, zatimco

“22 je nutno

nové protestantské cirkve jsou schopny vypadat krasné jako nové americké cirkve
vznést namitku s tim, Ze uplynulo jiz dostatek ¢asu od padu minulého rezimu a Ze situace
v zemich byvalé Jugoslavie je v realité¢ Casto pravé opacna, vcetné riizné formy perzekuce

protestantskych cirkvi.

19 Volf 1996a: 26. Muj pieklad; origindl: ,,What Protestants (mainly of the evangelical kind) consider to be
legitimate mission Catholics and Orthodox (whom I will refer to as established churches) consider to be
illegitimate and culturally damaging proselytism.

20 Lausannsky zavazek, odstavec 4. Preklad Sdruzeni evangelikalnich teologl; original: “The proclamation of the
historical, biblical Christ as Saviour and Lord, with a view to persuading people to come to him personally and
so be reconciled to God.*

2 Milkov 2015: 102. Mtyj preklad; original: ,,Should (the Evangelicals) consider the infant baptism of the Orthodox
converts valid when the official view of the Orthodox is that they are not really a Church? *

22 Citace je ze zkraceného €lanku z knihy na autor¢ing osobni strance, dostupné na:
http://frederica.com/writings/proselytizing-in-orthodox-lands.html [citovano 22.1.2021]




Citliva zalezitosti v postoji k proselytismu a pievazujici etno-ndbozenska identita
predstavuji vyzvy a vazné dusledky pro praci protestantskych misionait, véetné téch z Ceské

republiky.

4. Negativa pritomnosti nominidlniho krestanstvi na misijnim poli podle ¢eskych

7~

misionarua

V této casti, na zdklad¢ vypovédi Ceskych misiondit, se zaméfim na negativa pfitomnosti
tradi¢nich cirkevnich struktur v danych zemich byvalé Jugoslavie; v pristi ¢asti dale na pozitiva.

Patrik, jeden z respondenti, ktery stravil vice nez dvacet let jako zakladatel sboru
v oblasti, kde je nejblizsi protestantska cirkev sto kilometrii daleko, se sdilel o prekazkach své

prace:

Prvni kontakt byl casto nedorozuméni. Slovinci si nas spojovali bud’ s nabozenskymi §ilenci, svédky
Jehovovymi, n¢jakou americkou véci z filmd nebo né¢im z regionu Prekmurje. (...... ) Jste tady
prekvapeni, kdyz potkate vzdélané lidi, co ziji modernim zpisobem, ale v¢éfi jako ve stiedovéku,
veti, jak to fict, pover¢ive. (...... ) Tady jste kiest’an, protoze jste se tu narodili, takze to byla a je
nejveétsi vyzva pro zakladani protestantského sboru a pro uc¢ednictvi.

Patrik, 20-30 let ve Slovinsku

I Patrik i jeho syn v citdtu pod nim vnimaji ndboZzenskou perspektivu ,my jsme vSichni
kiest'ané‘ velmi negativné, z toho diivodu, ze v evangelikalni perspektivé kazdy potiebuje jasné
slySet o vyznamu JeziSovy smrti a vzkiiSeni a mit Sanci na ni reagovat osobnim rozhodnutim a

stat se Kristovym nésledovnikem.

V kontextu ¢inéni uc¢edniki je to negativni. Oni jsou ti, ktefi jsou ti dobfi, ktefi maji vSechny svatosti,
ktefi neud¢lali nic Spatného a tak dale.

Patrik, 20-30 let ve Slovinsku

Je zde duchovni rozdil. (...... ) Myslim, Ze duch této oblasti mate lidi, ktefi maji pfijmout Krista jako
Spasitele. Nemtizou ale, protoze jsou chyceni ve své nabozenskosti, takze si lidé mysli, ze spaseni
je néco jin¢ho, maji svatosti a jsou n¢jakym zptisobem v cirkvi.

Simon, 20-30 let ve Slovinsku

Toto je jedno hledisko ceskych misiondit, které vychazi z Casto svizelnych okolnosti



dlouholeté zkuSenosti v kontextu, kdy protestanté¢ jsou marginalni menSinou a vétSinova
spolecnost neni zpravidla obezndmena s evangelikdlnim pojetim spaseni, ucednictvi a
biblick¢ho ramce evangelia. Jindy lidé alespont stim, kdo jsou protestantsti kiestané,
obezndmeni jsou, uznavaji je, ale povazuji je za cizi subjekt. Nékdy dochazi i k tomu, Ze jsou

misionafi z malych netradi¢nich protestantskych cirkvi a organizaci oznaceny jako sekty:

Na jafe se v mistnich novinach objevil ¢lanek s titulkem ,Svédkové Jehovovy opét klepou na dvere*.
Jedna tfetina ¢lanku se zaméfila na naSe studentské hnuti, soucast IFES (International Fellowship of
Evangelical Students). Pozdé&ji v Cervenci se mnou a nékolika kolegy udélala rozhovor statni televize
misto slibeného potadu o studentskych organizaci nas zaradila nas do vysilani o sektach.

Osobni denik, ¢ervenec 2013, Banja Luka, Bosna a Hercegovina

Osobni archiv, listopad 2011, Banja Luka, Bosna a Hercegovina

Foto nahofe zobrazuje vylepeni jednoho z plakati, ktery zve na studenty na ,Koncert
kiestanské hudby* v podani tymu z Ceska, ktery pfijel na jeden tyden. Pro n&které pozvané to
ale bohuzel m¢lo konotaci sektarstvi, jelikoz spravna kiestanskd hudba pro né¢ znamenala
vystoupeni sboru v kostele, a ne koncert v klubu, kde by slySeli i elektrickou kytaru a bubny.
Musi byt nicméné dodano, Ze navzdory negativnim zkuSenostem, které jsou zde popisovany,
se situace na mnohych mistech méni k lepSimu, jak doklada i nésledujici vypovéd’ z jizniho

Srbska, kde je rozsifeno pouze pravoslavi a islam:

Do doby pied asi péti lety si lidi fikali: ,,Sekta,” ,,Zapad,”, ,tdhnou nas od naSich srbskych
predkd.” Tradice, jednoduse nacionalismu. A najednou se vSechno zménilo, vidi, Zze délame dobro
pro lidi, pro spoleénost, at’ uz to jsou détské kreativni dilny nebo muzika co délame s mladezi. Nick
védi, Ze to bylo skrze nas. TakZze prostfedi se méni a zakouSime nabozenskou svobodu. Nékdy ne
na osobni trovni, ale na té globalni ano.

Kiristyna, 20-30 let v Srbsku



Pojeti ,ndbozenské svobody*, jak o ni mluvi Kristyna, je ovlivnéno mimo jiné i silnym ceskym
smyslem pro demokracii a rovnost. V zemich byvalé Jugoslavie je situace komplikovanéjsi a
zapticinéna historickym vyvojem. Svoboda jednotlivee zvolit si jeho nebo jeji nabozenské
pfesvédceni Casto neni dobie pfijata t€émi ze spiSe kolektivistickych kultur. Katolicky teolog
Robert Schreiter to 1i¢i takto: ,Kolektivisticka kultura, na druhou stranu, by vnimala
individualistické pozvani k otevienosti a kreativité¢ jako odchylku a potencidlni nedostatek

skupinové solidarity (Schreiter 1996: 233).

Kazdy je pySny na sviij narod, stara se o své, brani sva stanoviska a nechce pustit, je t¢zké presveédcit
n¢koho o nééem jiném. A vira: ,,My jsme katolici, tak co mi tady budes fikat?

Dan, pravideln¢ jezdici do Slovinska

Kdyz jsi Srb, jsi pravoslavny, kdyz jsi Chorvat, jsi katolik, kdyz jsi Bosndk, jsi muslim. My viibec
nemame tuhle mentalitu. A pro evangelizaci to znamena, ze zrada etnického nédbozenstvi je zrada
celé etnické skupiny, coZ je véc, kterou my absolutné nemame.

Josef 2, pravidelné jezdici do Bosny a Hercegoviny

Dan a Josef 2 reflektuji své zkusenosti kratkodobych* misionaft a predstavuji extrémni priklad,
jak to mize s etno-nabozenskou identitou byt ndrocné. Zvolit si sdm za sebe néco jiného nez
narodni vét§inové nabozZenstvi je opravdu v zemich byvalé Jugoslavie cizim konceptem, nééim,
co neni kompatibilni s narodni historickou pychou (viz Dan). Navic, existuje zde pfemysleni
v duchu: ,,Pro¢ bychom se méli obratit ted’ v miru, kdyZ nas nedonutili konvertovat ve valce?“ a
vskutku, na konverzi k jakékoliv jiné vife nebo i1 kiestanské konfesi mize byt pohlizeno jako

na zradu naroda samotného (viz Josef 2).

5. Pozitiva pritomnosti nominalniho kiest’anstvi na misijnim poli podle ¢eskych

&4

misionarua

w7

Navzdory vyzvam souvisejici s naruSovanim etno-nabozenské identity, nachdzeji cesti

misionafi na svém misijnim poli mezi nominalnimi kiestany rtizna pozitiva.

23 Dan sam pochazi rodem z Chorvatska, coZ se odrazi v jeho vypovédich, mimo jiné ma také misijni zkugenosti i
s vyjezdy do Bosny a Hercegoviny.



Myslim, Ze je jednodussi bavit se o Bohu. Na jednu stranu je to nevyhoda, Ze jsou tady vSichni
pravoslavni, na druhou stranu je ale vyhoda, Ze maji pojeti o Bohu. Takze kdyz ¢lovek to téma
nadnese, neni Uplné mimo. Oni na to navazou, ptaji se, zatneme si povidat a nejsi za Gplného
podivina. V Cechach bychom pro uréité lidi byli tiplné mimo: ,,O ¢em se bavite?“

Erika 2, 2-10 let v Srbsku

Ptestoze CeSti misionafi ¢eli kulturnim rozdilim v ndbozenskych pohledech, ¢asto shledavaji,
tak jako Erika 2, vSeobecné rozsifenou obeznamenost s kiestanskymi koncepty jako néco
uzitecného. Nekdy se v tomto ohledu potiebuji naucit se zakomponovat to do svého misijniho,

jak doklada dalsi zaznam:

Kdyz jsme hostili kratkodoby tym, pfipravili jsme pozvanky na cesky kulturni vecer, na kterych
bylo napsano: ,Velikonoce, jak je (moznd) neznate‘. Dal jsem pozvanku na nase webové stranky,
na Facebook a vytiskl jsem je. Moji kolegové v mistnim tymu mi ale posléze fekli, Ze to neni
kulturné citlivé, nas pastor plakat také odstranil. Podle nich se lidem podsouvalo, Ze neznaji
Velikonoce a Ze ,jina‘ verze Velikonoc zni jako sekta. Byla to pro mé lekce o pokofe ucit se kulturni
pfizptisobivosti.

Osobni denik, duben 2010, Banja Luka, Bosna a Hercegovina

Vsudyptitomné kulturni kiestanstvi diky etno-ndbozenskému prostiedi lidem umoziuje
oteviengji konverzovat o Bohu, coz je nespornd vyhoda, kdyz se misionai ma od ¢eho odrazit.

Dalsi respondenti poukazuji na jina pozitiva nominalné kiestanského prostiedi:

Vidéla jsem tam uctu pied Bohem jako na Ukrajin€é. U nas tuto uctu nezazivame, bereme to za
samoziejmé, ale u starSich lidi, vidiS$ ten respekt. Tady v Chorvatsku je to nékde mezi Ukrajinou a
nami. A piijde mi, Ze bychom se to méli vic ucit, ze nam chybi ta ucta a pokora. U nas, jestli to
delas, tak jsi zakonik.

Denisa, jezdici do Chorvatska

Co je pozitivni, ze v Cechéch lidi 1zou, mluvi sprosté. Nabozenska kultura ovlivituje strach, mtizes
nechat odemcené auto, nic se neztrati. Nejen to auto, ale ani véci v auté. A lidé, alespon starsi
generace, mén¢ 1zou. Religioznost spojuje lidi dohromady a oni se snazi zit v souladu s pravidly.

Erika 1, 20-30 let ve Slovinsku
Takova obecna bazeii pred Bohem, to je néco, co jsme tu rozpoznali. V Cechach se lidé chlubi tim,

ze udélali né¢jaky podvod nebo nemoralnost, tady ne.

Patrik, 20-30 let ve Slovinsku
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Toto je podle Ceskych misionait, ktefi srovnavaji cizi kulturu s prostiedim, ze kterého vysli,
dal$im pfiznivym prvkem, ktery kromé jiného pozitivn€ ovliviiuje bezpeci a kvalitu zivota. Tito
cesti evangelikalni a letnini misionafi pochdzeji z vétSinové nendbozenského prostiedi a
vSechny tyto faktory, které ovliviiuji jejich misijni praci, jsou pro né nové. Mohou tak k mistni
kultufe pfistupovat s pokorou a postojem ucit se, zatimco se sami snazi néco, jakkoliv

hodnotného, ptedat.

5. Zavér: hledani cesty

Protoze tady v pravoslavnych cirkvich neni Bozi slovo, ale liturgie ve staroslovensting, ktera je
zpivana, dym z kadidla a knéz je obracen k lidem zady, aby nebyl otoCen zady k oltaii a nebyl
proklet Bohem. Ale spravné pojeti je byt otocen tvaii k lidem a kdzat Bozi slovo.

Roman, 2-10 let v Srbsku

Nikdy nevim, kdo je spasen, vCetn¢ nasi vlastni cirkve. Je to o vztahu s Bohem, jestli se bavim
s nékym z pravoslavné cirkve a bavime se: ,,VEfi§ v Boha Otce, Syna —,, Zaéneme odsud, ale neni
to tak, ze feknes$ na zacatku: ,, Ty neveris, nejsi kiestan.

Kiristyna, 20-30 let v Srbsku

Zatimco Roman voli spiSe konfrontacni styl evangelizace, kdy je cilem obraceni se zaroven se
zménou cirkevni piislusnosti, Kristyna voli inkluzivni pfistup, kde se dava vice prostor lidem
na formovani osobniho vztahu s Bohem at' uz vramci své domaci tradi¢ni cirkve nebo
v moznosti zaClenéni se do jiné cirkve. ZjednoduSené¢ teceno, dva rozdilné ptistupy
evangelikalli na opa¢ném konci pomyslného spektra misijni strategie mohou byt: ,,obrat’ se a
ptejdi k ndm* versus ,,zlistan ve své cirkvi a pfines tam probuzeni®.

Miroslav Volf ve své monografii*, ‘Exclusion and Embrace: A Theological Exploration
of Identity, Otherness, and Reconciliation’ (Volf 1996b), pouzivd metaforickou frazi ,,umyti
JeziSovy tvaie“®, aby podtrhl podle n&j vhodny pristup misie v evropském kontextu. JeZi§ jiz
je v téchto zemich pfitomny, je ale zapotiebi ,,umyt* jeho tvai a Evropany nové evangelizovat,

zaroven ovSem s respektem k tradici a citlivosti, kdy se navdze na spole¢nych zékladech

24 Hlavni teze Volfovy knihy je, Ze potiebujeme kulturu jedni druhych, aby nas formovaly a pomohly ndm zamé&fit
se na Boha (Volf 1996b: 52-53) a Bih nds miZe naucit, Ze ,,jedinou alternativou k nésili je sebe davajici laska,
ochota za ucelem objeti absorbovat nasili“ (Ibid: 295). Maj pieklad; original: ,,The only alternative to violence is
self-giving love, willingness to absorb violence in order to embrace.”

25 Volf 1996: 28a. MUj pieklad; original: ,,Washing the face of Jesus “.
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kiest’anské kultury. Pfitom je dilezité budovani osobnich vztahl a vzajemna tucta a diveéra.
Evangelikalni ¢i letni¢ni misionaii jsou ¢asto pod dvojim tlakem: tlak ze strany tradi¢nich cirkvi
kvtli ,,kradezi véticich™ a tlakem ze strany evangelikalnich pastort plnit sbory lidmi.

Odpovéd’ na otazku, co je lepsi, zdali maji misionafi v zemich byvalé Jugoslavie
povzbuzovat mistni ke konverzi k protestantismu nebo k zlstavani ve svych cirkvich, neni
jednoduchd. Pro néckteré lidi ziejmé je piihodnéjsi prejit, pro jiné zlstat. Duchovni cesta
kazdého se 1i8i, misiondi ale mize vérné kazat evangelium bez ohledu na vysledky a nechat
rozhodnuti cirkevni afiliace na samotnych lidech, ktefi se obrati k Bohu.

Zavérem se jeSt¢ nabizi otdzka: Potfebuji nomindlni kiestané dale evangelizaci a
mezindrodni misii? Na zaklad¢ materialu od Ceskych misionéii v zemich byvalé Jugoslavie i
svého pozorovani v tomto prostoru si dovolim tvrdit, Ze ur€ité¢ ano. Kuzmig, ktery sam piisobil
snad ve vSech zemich byvalé Jugoslavie, shrnul diskuzi ,,Nominalismus dnes* z Lausannské
konference v Manile, kdy bylo odhadnuto, ze 75-85 % kfestanl jsou nominalni kiest'ané a
spadaji do riiznych kategorii: etno-nabozensti kiest'ané, kiestané druhé generace, ritualisticti
kiestané a synkretisticti kiestané (Kuzmi¢ 1992: 22).

Potieba misie mezi nemuslimy na zdpadnim Balkané¢ (a v Evropé viibec) trva, ukazuje
na to odbornd literatura, praxe misiondii z nasich cirkvi, ale 1 historické lekce. ,,Kiestansti*
videi jako Mladi¢, Karadzi¢ a MiloSevi¢ jsou podle vSeho jedni z hlavnich aktérii nedavného
vale¢ného nasili v souvislosti s rozpadem Jugoslavie. Priorita celosvétové strategie je zcela jiste
zasahovat nezasazené, ale paraleln¢ stim by méla probihat re-evangelizace tak zvanych
kiestanskych oblasti. Je nanejvy$ legitimni davat prioritu nezasazenym ndrodim, ale
zanedbavani re-evangelizace nebo v podstaté¢ Upln€¢ nové evangelizace novych generaci
nominalné kiest'anskych narodi Evropy by byla velkou chybou. Navic, rostouci imigrace do
zapadnich zemi pfedstavuje dal$i vyznamny faktor. Timothy Tennent pfiznava: ,,Shledavam,
ze mnozi lidé dale predpokladaji, Zze ,nezasazené skupiny lidi musi Zit ve vzdaleném misté
nebo kmenové oblasti v naSem svet&“*,

Namisto toho, teolog a misiolog Christopher J. H. Wright pfipomind, Ze misijni pole je
vSude — ,,vSude tam, kde se ignoruje nebo odmita evangelium Jezise Krista® (Wright 2010: 27).
Misie tedy miiZe byt uskuteciiovana odevsud viude, tj. i z Ceska do zemi byvalé Jugoslavie, ale
i ze zemi byvalé Jugoslavie do Ceska, kde mame ur¢ité své potieby —a to se miize dit i s pomoci

misionart z protestantskych, z katolickych nebo pravoslavnych kruhi.

26 Tennent 2010: 46. Mdj pieklad; original: ,,I find that many people continue to assume that an ,,unreached* people
group must live in a remote or tribal region of the world.*
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